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Vulnerabilitatea etica.
Emmanuel Levinas

(Emmanuel Levinas, Altfel decit a fi sau dincolo de esenta,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2000, 372 p.)

In 2006 a aparut, in colectia Acta
Phaenomenologica a editurii Humanitas,
traducerea cdrtii lui Emmanuel Levinas,
Altfel decdt a fi sau dincolo de esenta, realizatd
de citre Cristian Ciocan, Miruna Titaru-
Cazaban si Bogdan Titaru-Cazaban.
Levinas este un autor destul de bine
reprezentat in cultura romana prin
traduceri ale cartilor salel. indeob§te, se
considerd cd operele sale majore sunt
Totalitate §i infinit si Altfel decit a fi..
Asadar, cel interesat de filosofia lui
Levinas dispune astdzi de principalele
sale eforturi de gandire.

Fird indoiald, textele sale sunt
dificile. Aceasti trisiturd se datoreaza
mizelor pe care el si le propune, mize
care, inainte de toate, trebuie surprinse
corect. Vorbim, totusi, despre un filosof
care a introdus fenomenologia lui Husserl
si Heidegger in Franta, apoi a deturnat-o
intr-o directie fecundd (urmati si dez-

I Doar voi mentiona aici titlurile semnificative:
Moartea si timpul, Totalitate si infinit. Esen despre
excterioritate, Intre noi. Tncercare de a-l gandi pe celilalt,
Céind Dumnezen  devine idee. Cel din urma titlu
reprezinti de fapt o traducere nefericitd, desi
textul cdrtii este bine tradus. Titlul original, Quand
Dien vient a ['ldee, sugereazi un Dumnezeu care
vine in idee, pentru a-i anula forta rationald,
nicidecum nu implici faptul ci Dumnezeu ar
deveni o idee. O altd observatie pe care tin si o
fac, si care poate fi semnificativd pentru lipsa de
coeziune a culturii autohtone in aceste vremuri, e
aceea ca fiecare carte a lui Levinas tradusi la noi,
si sunt sase pani acum, a apdrut la cite o editurd
diferitd, cu traducitori diferiti.
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voltati de Jean-Luc Marion, Michel
Henry si altii), un filosof care a fost o
resursd recunoscutd de sens pentru filo-
sofi din afara fenomenologiel: Jacques
Derrida, Maurice Blanchot, Paul Ricoeur,
dar si pentru fostul Papa, Ioan Paul al
11-lea2

in‘gelesul sintagmei din titlul cartii
aduse spre recenzare, ,altfel decat a fi”,
nu trimite la opusul lui ,a fi”, la ,;a nu
fi”, intr-o dialecticd fiinta-neant, desi
formula ,altfel deca?’ trimite in afara lui
»a f17. Altfel si nu altceva decat a fi,
adverb si nu pronume. Asadar, Levinas
se pozitioneaza in acel zertinm non datur
exclus din dialectica lui a fi si a nu fi, recu-
zind ontologia, contestindu-i discursul

2 Aici consider cd este locul pentru a face cateva
referiri la receptarea sa in spatiul cultural
romanesc: dispunem de un salutar numar dedicat
lui Levinas de citre revista Studia Phaenomenologica
(nr. VI, 20006, editorul revistei fiind Cristian
Ciocan); in rest, de lucrarea de doctorat a lui
Vianu Muresan: Hezerologie: introducere in etica lui
Levinas (un comentariu supra-saturat lingvistic,
lipsit de claritatea necesard mai ales unei
introduceri, anuntate in titlu), de o carte orientata
biografic, scrisi de Malka Salomon si apiruti la
editura Hasefer: Emmanuel 1.evinas: viata si amintirea
lni, apoi de o carte scrisd in francezd de Delia
Popa si apirutd la editura ieseand Lumen: Les
aventures de  'économie subjective et son ouverture a
Laltérité, precum si de un numdr de studii si
articole in reviste otientate (si) filosofic. Este de
mentionat si ca unul din traducitori, Cristian
Ciocan, este co-autorul cirtii Levinas Concordance,
apdrutd in 2006 la cunoscuta editurd internationald
Springer, reprezentind un index exhaustiv al
conceptelor levinasiene.
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limitativ, constrangdtor?. Aceasta implicd
faptul cd, pentru a intelege mizele gan-
dirii levinasiene, trebuie cunoscute datele
acestei dialectici care subintinde istoria
filosofiei occidentale (date ce se regisesc
de altfel frecvent in criticile levinasiene,
intr-un mod adesea sublimat, ceea ce
poate ingreuna surprinderea relevantei
ideilor sale in cazul unui cititor mai putin
avizat). Heidegger este cel care a acuzat
aceastd istorie cd a cdzut in uitarea fiintei.
Prin ,,a /7, prin fiintd este inteles ceea ce
se aratd, se manifestd de la sine, accesibil
intrucat si In mdsura In care se aratd
cuiva (fie el ego, subiect, Dasein) finit.
Heidegger criticase uitarea amfibologiei
fundamentale fiinta-fiintare, survenitd
prin rdmanerea logosului la nivelul fiinta-
rilor. Efortul heideggerian a unit mani-
festarea fiintarilor cu temporalitatea, cu
devenirea lor intrinseci, anuland carac-
terul spectatorial al celui care sesizeazi
manifestarea fiintei, implicandu-1 in chiar
aceastd manifestare. Asta a Insemnat
revelarea conjunctiei fundamentale dintre
manifestare, temporalitate si intelegere,
ca esentd a fiintei.

Levinas insa afirma: ,,faptul cd nu se
poate filosofa Inainte de manifestarea a
ceva nu implica defel cd semnificatia lui
«a fi», corelativa oricirei manifestiri, ar fi
sursa acelei manifestdri si a oricdrei
semnificatii, dupa cum s-ar putea gindi
in urma lui Heidegger, si nici cd faptul de
a se ardta ar fi fundamentul a tot ceea ce
se manifestd, dupd cum crede Husserl”.
Centrul de greutate al acestei chestiuni
fundamentale este situat in cel care
intelege fiinta, In subiect. Pentru ca ceva
sd se arate, trebuie si se arate cuiva.
Fiintarile ,,se descoperi prin calititile lor,
iar calitatile prin trdirea care este tem-

3 ,,Mai degrabd superlativul decat negarea cate-
goriei este cel care intrerupe sistemul”, Alfel decit

afi,p. 34
4 Altfel decit a fi, p. 149

porala”>. Or, ce Inseamnd a surprinde
calitatile fiintarilor, sau a surprinde fiinta,
pentru un subiect? Cum se coaguleazi
ceea ce se manifestr

La Kant riaspunsul era aperceptia
transcendentald, o unitate ce functio-
neaza ca identificare, flexibild temporal,
imbinare intre intuitie i concept. Pentru
Husserl, substratul intuitiv, hyletic este
captat, e integrat intentional, iar mani-
festarea se conjugd cu intentionalitatea
constiintei (structuratd transcendental).
Prezentul, origine a experientei, este
locul de conjunctie a manifestarii fiin-
tarilor, punctul de intilnire dintre fiintd si
trdire, a cdrui inteligibilitate este datd de
temporalizare, de faptul de a putea
surprinde defazarea manifestarii, prin
identificarea §i tematizarea fiintarilor de-a
lungul devenirii.

Experientei 1i este ,,anesteziatd” ima-
nenta pentru a o face inteligibild, pentru a
o putea numi si intelege. Este captatd in
senzatii — sensibilitate in vederea cu-
noagterii, iar intuitia (opusul clasic al con-
ceptului) este suspectatd de Levinas cd
este deja incadratd conceptual, idealizata.
Daci la Kant avem corespondenta
intuitiei si conceptului, fenomenologia
secolului XX isi propune, mai ambitios,
sa fluidizeze aceastd legiturd, si o plieze
pe efectivitatea trditului temporalizat.
Altfel spus, sa aseze sensul fiintei in
schematismul aperceptiei transcendentale
(dezvoltata afectiv), ca inteligibilitate
fluid conectatd la experientd, ca mani-
festare continud a constiintei. Heidegger
a renuntat la formalismul inerent conec-
tarii constiintei intentionale la experients,
mutand schematismul intr-o constitutie
existentiald a Dasein-ului, atentd la dispo-
zitii afective (Stmmungen) mai degraba
decat la certitudini noetico-noematice.

Motivul wurcirii la acest nivel al
genezei inteligibilitdtii este dat tocmai de

5 Ibidem, p. 80
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mizele pe care Levinas §i le propune.
Cursul gandirii sale ajunge pand aici
pentru a deschide un ,,altfel decat a fi”,
pentru ,spargerea unititii originare a
aperceptiei transcendentale”. Aceasta
incetcate e-normd de a filosofa ciutand a
da drept de cuvant experientei non-cap-
tabile, non-tematizabile, ba mai mult, de
a ardta cd doar asa se poate face dreptate
semnificatiilor experientei, este numitd
de Levinas etici.

Poarta de intrare a alteritatii, ca alte-
ritate in raport cu fiinta (,altfel decat”)
este sensibilitatea subiectului, insi o
sensibilitate ne-inscrisd cognitiv (senzatii,
intuitii), neincadrabili conceptual. In
genere, filosofic vorbind sensibilitatea se
opune conceptului, insd ajunge a se
conjuga cu acesta, dobandind astfel o
legitimare fird de care ar rimane ceea ce
sensibilul e fard concept la Kant: un haos
nediferentiat de impresii. Husserl a
eliminat (si Kant o ficuse, in alt mod),
iesind din nihilism, persistenta deranjantd
a unui In sine al fiintdrilor, care ar slibi
pand la Weltschmers intelegerea celor ce
sunt, asezand ferm intentionalitatea pe
un continuum temporal stabil in aventu-
rile sale, fird si ameteascd atunci cind
primeste impulsuri neincadrabile ale
sensibilitatii. Din Lebenswelt constiinta
extrigea fire de senzatii, pentru a le
toarce pe ghemul ego-ului.

Siguranta de sine a gandirii se
petrece intotdeauna in dauna expunerii la
experientd. Levinas acuzd tocmai aceastd
sigurantd, propunand un subiect ce tri-
ieste expus, mai cu seama expus celuilalt.
Etica sa este dreptatea facutd celuilalt,
atunci cand nu subiectul decide cine este
celalalt, §i nici cum sa actioneze in raport
cu acesta, ci mentinerea expunerii furni-
zeaza aceste repere.

Intelesul primar al sensibilititii este,
pentru Levinas, proximitatea, experienta

6 Ibidem, p. 303
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concretd a interactiunii cu celalalt. Desi-
gur, aducerea in limbaj, tematizarea sunt
actiuni indispensabile manifestarii tempo-
rale, comunicarii, inteligibilititii. Pentru ca
ceva sd poatd sd se arate, trebuie sd poatd
fi numit, identificat, re-prezentat de-a
lungul temporalitatii. Trebuie ca mani-
festarile s se pund in conjuctie tempo-
rald, sd se coaguleze in jurul unor poli de
inteligibilitate. Recurenta distinctie levi-
nasiand Rostire-Rostit (Dire -Dif) sur-
prinde si reconsidera tocmai diferenta
dintre exprimarea efectivd si instantierile
ei la nivelul limbajului si al gandirii.
Intrebarea care survine aici este dacd
exprimarea inter-umani concretd poate fi
redusd la un mesaj, la comunicarea unor
intelesuri, mai bine zis dacd poate fi
redusi si reconvocatd memorativ in
semnificatia ei sau detine si o semnifi-
catie care se pierde odatd ce Rostirea
devine Rostit.

Levinas considerd ci nagterea semni-
ficatiei, a primei semnificatii, vine din
chiar intalnirea inter-umani. FEa este
chiar aceastd intalnire. Altfel spus, Rosti-
rea contine, indiferent de mesajul rostit,
un plus de semnificatie, originar, iar
incercarea de pistrare a sa In Rostit e
tradata, ca pret al manifestirii ontologice.
Alte texte ale sale dezvoltd aceastd intal-
nire sub numele de ospitalitate, asezand-
o in anterioritatea tematizarii ca activitate
intentionald a constiintei. Conjugati cu
imposibilitatea captirii chipului celuilalt
intr-o Incercare de vizare plasticd, aceastd
ospitalitate este intdmpinare a celuilalt
anterioard tematizarii sale, este o pace cu
care subiectul se deschide aproapelui dar
si strainului, in virtutea faptului cd celdlalt
este muritor, vulnerabil, expus suferintei
si nevoilor, inainte de a primi alte deter-
minari.

Diacronia timpului, acea risipire
inevitabild a duratei dincolo de eforturile
de conjunctie pe care constiinta le poate
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incerca’, raportate la viata subiectului,
devin pasivitate, ribdare, a ribda durata
timpului, suportare in care alteritatea
matcheazd subiectul fird ca el si poatd
tematiza aceastd influenti. Inainte de a
reusi sda-1 cunosc pe celdlalt (facem
aceasta vreodatd indeajuns de bine?),
vulnerabilitatea sa md solicitd cu o
cerintd pe care nu o pot gisi in mine ca
decizie a sinelui (0 morald activd a
vointei), ci care ma precede. Inainte de a
reusi sa ma constitui in functie de ceea ce
inteleg, inainte de a actiona in functie de
criterii pe care le pot institui, sunt
constituit de vulnerabilitatea celuilalt,
care Imi solicitd ajutorul fird a astepta (o
implinire a vizdrilor constiintei mele,
certitudinea mea). Fatd de aceastd identi-
ficare responsabilizatoare subiectul nu
are unde si se ascundi, nu are cum si
refuze solicitarea, chiar daci nu o
intelege. Trebuie si-i rdspundd cu ,,un

7 ,,0Oare timpul de dincolo de congtiintd nu este
modalitatea  psihismului unde evenimentul
ontologic se destrama?”, Moartea si timpnl, Editura
Apostrof, Cluj, 1996, p. 162

raspuns unic, unul ce nu este inscris in
gandirea universala”. Levinas Insusi
numeste aceasta traumatism, conditie de
ostatic al celuilalt, iar singura iesire e
substituirea celuilalt — a trai pentru celd-
lalt, a te bucura si a suferi prin el.

Am tinut, in aceste cateva randuri,
sd subliniez acest caracter de ex-ceptie in
raport cu fiinta pe care subiectul il
experimenteazd in vulnerabilitate, in rela-
tia concretd cu celilalt. Totusi, Levinas
nu desconsiderd in nici un caz gandirea,
intelegerea. Lisandu-i lui ultimul cuvant:
,Tematizarea este, deci, Iinevitabild
pentru ca semnificatia insdsi sa se arate;
dar este si sofism din care se naste
filosofia, dar este si tridare pe care
filosoful este chemat sd o reducd’™.

8 _Altfel decit a fi, p. 297
9 Tbidem, p. 310
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